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1. Il Concilio Ecumenico Vaticano II

Appunti sull’ecclesiologia conciliare

Le quattro Costituzioni conciliari costituisconograndi punti cardinali che orientano il
cammino della Chiesa: I8acrosantum Conciliumne approfondisce la dimensione liturgica ed
eucaristica; ldei Verbummette in rilievo la centralita della Parola di Gcrittura e Tradizione);

e laGaudium et Spearticola il rapporto con il mondo nelle svariateanplesse dinamiche in esso
implicate, all'insegna dell'unico grande criterielld condivisione e della carita. Queste tre
costituzioni articolano cosi i tre grandi pilagui quali I'edificio ecclesiali si regge e creskeeLi-
turgia, la Parola e la Carita. Lamen Gentium in questo quadro, emerge comenaagna charta
del Vaticano Il, e in quanto tale ne raccoglie sdrene tutti gli elementi ecclesiologici essenziali
Se in essa convergono logicamente le altre tretgpsini conciliari, da essa si diramano i deceeti
le dichiarazioni: i decretUnitatis redintegratiosull'ecumenismo ©rientalium Ecclesiarunsulle
Chiese orientali cattoliche sono quasi I'espans@nigs 15, cosi come la dichiarazioN®stra ae-
tate sulle relazioni della Chiesa con le religioni narsttane lo € di LG 16; il decretAd gentes
sull'attivita missionaria della Chiesa riprendepprafondisce il tema gia abbozzato in LG 17; il
decretoChristus Dominussull'ufficio pastorale dei vescovi articola e tnad gran parte del terzo
capitolo di LG (18-27); i decretPresbyterorum ordinissul ministero e la vita dei presbiteri e
Optatam totiussulla formazione sacerdotale approfondisconodbtga e spiritualita dei presbiteri,
anche in chiave formativa, concentrata in LG 28; diécreto Apostolicam actuositatem
sull'apostolato dei laici € quasi una traduzionerafiva del quarto capitolo di LG (30-38), cosi
come il decretdPerfectae caritatissul rinnovamento della vita religiosa del sest8-4%). | tre
documenti non compresi in questa ramificazione onettin luce altri aspetti della vita ecclesiale
non direttamente tematizzati da LG: l'importanzandezzi di comunicazione sociale per lI'annuncio
del Vangelo (decretmter mirifica), la natura e gli scopi dell’educazione cristinehmondo attuale
(dichiarazioneGravissimum educationi® la liberta religiosa in rapporto alla missicerxlesiale
(dichiarazioneDignitatis humanak La molteplicita e complessita dei documenti eeimdpensabile
offrire un quadro anche solo approssimativo dallesiologia del Vaticano Il in poche pagine.
Vengono indicate alcundee-guidadi LG di cui oggi appare particolarmente urgehtecupero.

bY

1. La Chiesanon €& semplicementesocieta e Corpo mistico di Cristo, ma anche e
primariamente sacramento e mistero trinitario. pl@no capitolo di LG (1-8) sono poste le basi
teologiche per l'inserimento della Chiesa nellaiatsalvifica, cioé per unecclesiologia misterica
La cosiddetta concezione «societaria» e visibilist&€hiesa, accentuata dalla reazione dei contro-
riformisti nei confronti dell'«invisibilismo» progtéante e arricchita nell'Ottocento dal motivo della
«societas perfecta, inaegualis, hierarchi¢an polemica contro le ingerenze degli stati vels
Chiesa, venne ridimensionata e fu integrata gigaddystici Corporisdi Pio Xl (1943) nella
concezione teologicamente piu profonda della Chiesme <orpo mistico di Criste, dove
ritornava in primo piano la presenza attuale eficiante del Signore nella Chiesa. Il Vaticano Il
opero, a sua volta, un altro ridimensionamento ‘elt@niore integrazione, estendendo le radici
teologiche della Chiesa all'intera storia dellassata. La Chiesa, per il Concilio, non €& solo una
societa (cf. quanto resta di questa ecclesiolagiaduta e corretta, soprattutto in LG 8, 9 e 14) e
neppure semplicemente il corpo mistico di Cristo l[@ssunzione di questa immagine in LG 7): e,
piu ampiamenteppera trinitaria (cf. LG 2-4). Da questo squarcio di orizzonti &arnio alcune
importanti implicazioni. Il Vaticano Il, prima dutto, ha evitato di legare a tal punto l'origindale
Chiesa alla volonta esplicita di Gesu prima delEsdta, da farne un elemento decisivo di
legittimazione ecclesiale. Nell'impostazione presdd diventava irrinunciabile la dimostrazione
della «storicita» di certe parole di Gesu in ordafla Chiesa (che sostanzialmente si concentravano
nel brano di Mt 16,16-19), per difenderne l'istituee divina. Il concilio, conoscendo la questione e
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le innumerevoli dispute svoltesi in merito dallaim del XX secolo, nell'aggancio cristologico di
LG 3 da una parte si attiene ai dati piu sicurladetitica storica («Cristo, per adempiere la védon
del Padre, ha inaugurato in terra il regno dei eiee ne ha rivelato il mistero») e dall'altragaeta
chiaramente il mistero pasquale come punto d'ionegieno» della Chiesa nel mistero di Cristo:
I'inizio e la crescita della Chiesaano simboleggiati dal sangue e dall'acqua cherasoi dal
costato aperto di Gesu crocifissa

Ma LG non si ferma a questo primo allargamentorthizonti e ne opera, come accennato,
un secondola Chiesa affonda le sue radici non sul solo mistercristologico bensi sull'intero
mistero trinitario . La storia teologica della Chiesa, come illust@ PR, inizia, infatti, nell'atto
stesso della creazione dell'universo, continuaanedlionta di Dio di radunare gli uomini non
singolarmente ma come popolo e nell'elezione dielsr Questa medesima storia, poi, procede
dopo la Pasqua: LG 4, intarsio di citazioni bibéchicorda gli innumerevoli risvolti dell'azione
dello Spirito nella vita della Chiesa. Il tuttopio riassumere con le affermazioni che la Chiesa «g
prefigurata sino dal principio del mondo, mirabilme preparata nella storia del popolo d'Israele e
nell'antica alleanza e istituita “negli ultimi teifype stata manifestata dall'effusione dello Spiet
avra glorioso compimento alla fine dei secoli» (BJ5 essa &, come afferma Ciprianan«4opolo
adunato dall'unita del Padre, del Figlio e dello 8fto Santo» (cit. in LG 4). La coestensione della
Chiesa alla storia salvifica si puo esprimere caoricetti di mistero (cf. il titolo dell'intero pnio
capitolo di LG) e sacramento (cf. LG 1). Il primoncetto fa risaltare le dimensioni inimmaginabili
della Chiesa, che non é semplice aggregazione umarapera trinitaria; il secondo concetto mette
in rilievo la compresenza e coessenzialita nelle€zhdi umano e divino (cf. LG 8), trascendente e
storico: per cui la Chiesa conciliare non € né niii& spirituale che sorvola la storia né,
inversamente, una societa umana tra le altre. iDabvamento conciliare delle radici teologiche
della Chiesa discende dunque la necessita di urea eepropria «conversione» dai modi piu
superficiali (diffusi purtroppo anche tra gli stessistiani praticanti) di intenderne la vita e la
missione.

2. La Chiesa non e formata solo dalcerdozio ministeriale e gerarchicoma anche e
fondamentalmente dasacerdozio battesimale di tutto il popolo di Dio Il Vaticano I,
specialmente nel capitolo secondo di LG (9-17),eptm basi teologiche per urexclesiologia
comunionalee, all'interno di essa, per una riflessione riratasulla teologia del ministero ordinato
e del laicato. La riduzione «gerarcologica» detlesiologia - secondo I'efficace espressione di Y.
Congar - che giunge alle soglie del Vaticano lusda alla sua porta, viene radicalmente corretta ed
integrata dal Concilio. La concentrazione dellidda «Chiesa» nel clero, e piu ancora
nell'episcopato, quando non addirittura nel solpap@ venne a poco a poco allentata dai testi
conciliari attraverso il recupero della nozione«giopolo di Dio» come descrizione globale e piu
adeguata della Chiesa. Si pu0 dire chmopolo di Dio € il soggetto storico e umano dellhi€sa
mentre la Trinitd ne e il soggetto misterico e dioi La famosissima inversione dei capitoli
secondo e terzo di LG per cui ora risulta che d#tarione sul popolo di Dio precede quella sulla
gerarchia - e fortemente simbolica dell'enorme datzmpiuto dal Vaticano Il. La realta ecclesiale
di base é quella battesimale-cresimale-eucaristloa,comprende tutti i membri del popolo di Dio;
guesta realta poi si specifica di diverse direzionoli e compiti, alcuni legati alla natura della
Chiesa e altri solo a certi momenti della sua atdtiministero ordinato, dentro al popolo di Dio -
non sopra né accanto - svolge la funzione di riohi® efficacemente l'origine continua della gra-
zia, Cristo risorto nello Spirito, che continuaandrsi attraverso la Parola, i Sacramenti e lat&ari

La connotazione «battesimale» dell'ecclesiologiecitiare ha permesso quindi di collocarvi
il sacerdozio ordinato nella sua luce piu adegudta,e quella «ministeriale». Si apre cosi lo spazi
perun'effettiva missione dei laici nella Chiesa e nelondq in quanto essi sono a pieno titolo - in
virtu del battesimo e della fede - componenti dgbglo di Dio e quindi «soggetti» ecclesiali: e
come tali collaboratori e corresponsabili e non @é&nesecutori. Anche questo secondo aspetto é
lungi dall'essere assorbito nella coscienza teaipaatica dei cristiani. Per quanto sia sempre piu
frequente I'affermazione che la Chiesa e compastatutti noi», perdura la convinzione che «la»
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Chiesa e in realta concentrata sulla gerarchiao Sotora poco sviluppati - o maldestramente
percorsi - i sentieri riaperti dal Vaticano Il candottrina del sacerdozio comune del senso di
fede> e della dimensione carismatica di tutto il popail®io (cf. LG 10-12).

3. Lamissione della Chiesaon € una fase episodica e passeggera della tsua attivita,
ma la sua stessa naturd& la base teologica per un‘ecclesiologia missiarehe superi le riduzioni
ereditate nel corso degli ultimi secoli. Una richre, prima di tutto, orizzontale: il discorso sulla
missione non veniva condotto avanti teologicamemte l'intera Chiesa, ma solo per alcuni suoi
membri, sia nel campextraecclesialeche in quellointraecclesiale In campo extraecclesiale
veniva chiamata missione solo I'opera che alcumhiobconducevano nel mondo non ancora
evangelizzato: in tal modo si era creata la meatalella delega, per la quale la missione era
demandata ad alcuni, detti appunto «missionarisampo intraecclesiale la missione veniva riser-
vata ai preti e ai vescovi. Se intesa, infattisenso ampio, essa indicava l'azione salvifica della
Chiesa: questa azione salvifica, pero, era ricaadat'attivita sacramentale dei sacerdoti nei con-
fronti dei fedeli, cosi che i primi erano consideraoggetti e i secondi i destinatari della nise,
mentre il rapporto dei laici con le realta tempionain era ancora considerato parte dell'attivita sa
vifica vera e propria della Chiesa. Se intesa iavét senso stretto, la missione indicava
l'abilitazione giuridica che veniva data al sacéedper esercitare il suo potere di ordine nella
comunione ecclesialenissio canonicaacchiusa all'interno dellaotestas iurisdictionis

La seconda riduzione - pastoralmente conseguenteat@icamente precedente la prima -
si puo definire verticale: non si parla, se nonragicamente, di Chiesa per natura missionaria fino
al Vaticano Il. Il Concilio ha posto invece la dinsgone missionaria al centro stesso della sua
ecclesiologia, facendo della missione non piu mmat@ccasionale e periferico, ma una dimensione
irrinunciabile dell'ecclesiologiaa Chiesa e essenzialmente missionaritga missione € la sua
stessa natura e non esiste per altro se non per pare Cristo al mondo. Mentre fino al nostro
secolo si tendeva a dire che la missione é solmamento della Chiesa - momento che avra fine
quando tutto il mondo sara cristiano - il conciecogliendo stimoli dalla teologia precedente, ha
precisato che la missione non cessera mai, pengba@rteene alla natura della Chiesa. Prima del
concilio si trascurava la radice teologica dellassione, che e l'opera trinitaria: € la missione del
Figlio da parte del Padre e la missione dello piula parte del Padre e del Figlio a costituire la
Chiesa. Proprio in forza della missione trinitddaaChiesa - tutta la Chiesa - € proiettata fuosdi
verso il mondo. E la grande inquadraturdaimen Gentiun2-4 eAd Gente-4, che culmina nella
seguente affermazione riassuntiva: «La Chiesa pgaegde per sua natura € missionaria, in quanto
essa trae origine dalla missione del Figlio e dalissione dello Spirito Santo, secondo il disegno d
Dio Padre» (AG2).

La missionarieta come dato essenziale, perché migtanitaria e connotazione comune dei
battezzati, non sembra ancora caratterizzare leugibén cristiane. Da piu parti, anche molto
autorevoli, si lamenta ancora, almeno nella Chiadiana, un‘eccessiva cura verso la conservazione
dell'esistente (strutture, tradizioni e usi...)reascarsa audacia missionaria. Si&ltevo millennio
ineuntedi Giovanni Paolo Il cheComunicare il Vangelo in un mondo che cambglla CEl,
invitano ad adottare decisamente il paradigma delksione: segno che ancora la coscienza e la
prassi ecclesiale sono lontane dall'averlo fatto.

4. La Chiesa non é solo l'universalita del popalDid, ma anche e inseparabilmetdeco-
munita locale dei fedeli raccolti attorno al vesam\E la base per una teologia della Chiesa locale
che riconosca spessore alla diocesi e, subordieatamalla parrocchia. Il testo che fece da
«pioniere» si trova, notoriamente, iBacrosantum ConciliumMl: «a principale manifestazione
della Chiesa si ha nella partecipazione piena évattli tutto il popolo santo di Dio alle medesime
celebrazioni liturgiche, soprattutto alla medesintaucaristia, alla medesima preghiera, al
medesimo altare cui presiede il vescovo, circondttbsuo presbiterio e dai ministri Piu volte
definito «volta copernicana, questo testo accoglie in casa cattolica I'emdtafia eucaristica
ignaziano-orientale, considerando la Chiesa conadtaresacramentale prima che come realta
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societaria. In quest'ottica, dunque, lpikk alta manifestazione della Chiesanon consistera
nell'esercizio del potere primaziale ai massimelliv(era questa l'accentuazione del Vaticano 1),
bensi nellaompresenzadella celebrazione eucaristica, del popolo di €he partecipa attivamente
e pienamente, e del ministero nei suoi vari graalippresa la pienezza episcopale.

La prospettiva € ripresa in LG 26, dove si leggel'dltro che nelle comunita eucaristiche
locali, «sebbene spesso piccole e povere o che vivonodislarsione, € presente Cristo, per virtu
del quale si raccoglie la Chiesa, una, santa, dattoe apostolica. Ma é soprattutto LG 23 che,
nel contesto della trattazione sulla collegialifiiseopale, presenta le affermazioni piu rilevanti
sulla Chiesa locale parla infatti delle &€hiese particolari, formate a immagine della Chiesa
universale, nelle quali e a partire dalle quali €si la sola e unica Chiesa cattolicall rapporto
Chiesa particolare/Chiesa universale non e di sommsattrazione. Il testo citato delinea piuttosto
tale rapporto in due direzioni: dalla Chiesa urse#z alla Chiesa particolare € di immanenza:
«tutta» la Chiesa é presente «nelle» Chiese platicte quali sono «immagine» della Cattolica;
dalla Chiesa particolare alla Chiesa universale @&idine: «tutte» le Chiese conducono a formare
la Chiesa universale, poiché e «a partire dallexgadé Chiese particolari che si forma
concretamente la Cattolica.

Una Chiesa particolare/locale non € dunque sempliceneenina parte di Chiesa, ma é
tutta la Chiesa presente in quel luogo, perché issa e presente tutto il mistero di Cristo e non
solo una sua parteCon l'aiuto diChristus Dominusl1, non e difficile individuare gli elementi
costitutivi della Chiesa patrticolare: il Vangeltucaristia, il vescovo, I'azione dello Spirito an
E quindi presente l'intero mistero di Cristo néfarola di Dio, che risuona integralmente in ogni
Chiesa locale; nei sacramenti, specialmente nelsteio pastorale del vescovo, guida di ogni
Chiesa locale, e in sommo grado nell'Eucaristiigbrata in ogni Chiesa locale; & presente l'intero
mistero di Cristo, infine, nello Spirito di carithe si irradia in ogni Chiesa locale, con donijsrar
e ministeri diversi. L'unita della Chiesa, cosirivk dalla presenza integrale dell'unico mistero di
Cristo in ogni comunita eucaristica presiedutavéalcovo.

Il Vaticano Il, pur senza approfondirla, ha cosfiedb gli spunti per una vera e propria
«teologia della Chiesa particolare/locale. E chiaro che non si tratta di contrapporre taadisione
locale a quella universale della Chiesa: ogni degmmunita presieduta dal vescovo & davvero
«Chiesa» solo se si trova in comunione con tuttdtie Chiese nel mondo; comunione espressa e
garantita dalla Chiesa di Roma. Non é piu in wifitun principio solamente giuridico che emerge la
necessita della comunione con la sede di Pietranmgitu di un principio anzitutto teologicoon
esiste «Chiesa» se non nella comunione universalgembra pero che oggi, anche da settori
autorevoli del cattolicesimo, si ricada ogni taetai nuovo in quel modello di assorbimento del
locale da parte dell'universale che il Vaticanallinea di principio aveva superato, mostrando la
reciprocita dei due aspetti. E sempre in agguatdeidazione «centralistica», che trascura la
ricchezza teologica, spirituale e pastorale deltgde Chiese. E prevedibile che il lavoro di
riequilibrio fra unita e molteplicita in questa akie ecclesiologica continuera ancora a lungo.

5. La «Chiesa di Cristosion &€ semplicemente identicaalla «Chiesa cattolica», ma
«sussiste in essa. Esiste quindi un‘appartenenza non pienaateaalla Chiesa. E la base teologica
per un rinnovato ecumenismo, che apprezzi gli efdimecclesiali presenti anche nelle altre
comunita cristiane. LG 8 rappresenta un vero errefprogresso» in campo ecumenico, laddove
afferma: Questa Chiesa, in questo mondo costituita e orgatézcome una societa, sussiste nella
Chiesa cattolica, governata dal successore di Bietrdai vescovi in comunione con lui, ancorché
al di fuori del suo organismo visibile si trovinanecchi elementi di santificazione e di verita, che
qguali doni propri della Chiesa di Cristo, spingon@rso l'unita cattolica. Ecclesia Christi
subsistit in Ecclesia catholical'adozione dell'espressionsubsistit im, anziché del precedente
«est, consente di superare quella stretta identifasazifra Corpo mistico e Chiesa cattolica che si
trovava ancora nelliystici Corporisdi Pio Xll. L'espressiones«bsistit im fu intenzionalmente
sostituita a est>, proprio per superare lidentificazione pura englice e permettere |l
riconoscimento delle caratteristiche ecclesiali alire comunita cristiane, salva restando la
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persistenza indefettibile dell'unica Chiesa di @risella Chiesa cattolica (cf. UR 4). Allo stesso
scopo tende, in maniera piu esplicita, l'ulteriprecisazione che parecchi elementi di santificazion
e di verita, pur trovandosi fuori della Chiesa @ltt visibile, sono doni propri della Chiesa di
Cristo, e quindi spingono verso l'unita cattolitm'altra importante e famosissima affermazione
ecumenica si trova in LG 14Seno pienamente incorporati nella societa dellagShiquelli che,
avendo lo spirito di Cristo, accettano integra laasstruttura e tutti i mezzi di salvezza in essi
istituiti»... L'attualeplene sostituisce ilreapsedella Mystici Corporis aprendo quindi lo spazio a
forme di appartenenza reali ma incomplete, quadillgudei fratelli di altre confessioni cristiane.
Questi principi verranno ripresi e applicati in 16 e in UR.

La mancata identificazione pura e semplice @hiesa di Cristeo e «hiesa cattolica e
lammissione di un'appartenenzaon pien® ma reale alla Chiesa, unite al principio della
«gerarchia delle verita formulato in UR 11 (esiste un ordine o "gerarchia" nelle verita della
dottrina cattolica, essendo diverso il loro nessad tondamento della fede cristiasp hanno
favorito grandi passi nel cammino ecumenico: n@destimonianza, tra I'altro, I'encicliti unum
sint di Giovanni Paolo Il (1995) e I®ichiarazione congiunta sulla giustificaziorfemata da
cattolici e luterani ad Augusta (31 ottobre 199@kti il cui contenuto sarebbe stato del tutto
impensabile senza queste grandi aperture del ViatidaLa sfida, in questo settore, e soprattutto d
carattere esperienziale: le comunita cattoliche, provocate dalla presenzalla testimonianza di
fratelli di altre confessioni cristiane, sono iraté a dialogare e testimoniare a loro volta la feate
tolica; nella persuasione reciproca - quanto dé#fus che il dialogo non e automaticamente perdita
di identita (solo chi non é sereno e persuaso @etlpria identita ha paura di dialogare) ma stimolo
a recuperare I'essenziale e distinguerlo da ciceerondario.

6. LaChiesa non ¢ identica al Regnamna ne € il germe e l'inizio (cf. LG 3 e 5): ebkase
teologica per il riconoscimento demi del Verbaed elementi di verita e salvezza anche fuori dei
confini della Chiesa visibile, cioé per una nuovgostazione del tema interreligioso (cristianesimo
e altre grandi religioni) e interculturale (Chiesamondo). Il testo basilare per il rapporto
interreligioso € LG 16 dove, riferendosi a colohe aion hanno ancora ricevuto il Vangelo, si affer-
ma: «utto cio che di buono e di vero si trova in lom,ritenuto dalla Chiesa come una
preparazione al Vangelo, e come dato da colui dhenina ogni uomo, affinché abbia finalmente
la vita». Anche LG 17 valuta positivamente I'ambito noist@no: questa volta, perd, non solo dal
punto di vista delle singole persone ma anche dadlajuiu impegnativo, delle religioni e delle
culture in quanto tali: con la sua attivita, essa (=la Chiesa) fa in mod® @gni germe di bene
(quidquid boni... seminatum) che si trova nel cueraella mente degli uomini o nei riti e nelle
culture proprie dei popoli, non solo non vada pdojuna sia purificato, elevato e perfezionato
NA 2, poi, afferma: ka Chiesa cattolica nulla rigetta di quanto e vex@anto in queste religioni.
Essa considera con sincero rispetto quei modi dieag di vivere, quei precetti e quelle dottrine
che, quantunque in molti punti differiscano da oaessa stessa crede e propone, tuttavia non
raramente riflettono un raggio (radium) di quellaita che illumina tutti gli uomimi.

Vi sono altri riferimenti che andrebbero menziorfatiAG 3, 9, 18; in GS 22 e 92, ecc.): ma
gia questi sono sufficienti a rilevare come il \¢atio Il abbia impostato una valutazione delle altre
religioni non piu in chiave di sospetto o rifiutbensi di accoglienza, discernimento e valoriz-
zazione. |l concilio ragiona prevalentemente inmier cristologici, ispirandosi soprattutto alla
teologia dessemina verbdi Giustino: il mistero di Cristo, presente pierante nella Chiesa, e pure
presente - a diversi livelli - nelle altre tradizioreligiose. Giovanni Paolo I, nell'enciclica
Redemptoris missi¢l990) riprendera la prospettiva anche in chiaweupmatologica, invitando a
valorizzare gli elementi che lo Spirito suscital@aelle altre religioni (cf. specialmente 28-208).
concilio non ha precisato i modi di questa presemzda esplicitamente trattato il problema del
valore salvifico delle religioni non cristiane: &ilimitato - e non &€ comunque poco - a tracciare il
solco per la riflessione teologica successiva.

Analogo € il discorso sul rapporto interculturadémeno per cio che attiene ai principi di
fondo. Il testo-base € in questo campo senza dublwapitolo secondo della parte seconda di
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Gaudium et SpesLa promozione del progresso della culturd53-62); qui sono elencati prima di
tutto rischi e opportunita che il mondo odiernogama all'annuncio del Vangelo, cosi chéaitti
deplorevoli non scaturiscono necessariamente dahéiima cultura, né devono indurci nella
tentazione di non riconoscere i suoi valori positjv quali vengono addirittura indicati come una
praeparatio evangelicdcf. 57). In questo contesto complesso, afferma38Sla Chiesa da una
parte evita di legarsi in modo esclusivo e indigbié a una qualche cultura, ma dall'altra € in
grado di entrare in comunione con le piu differéotime; ed € una comunione che arricchisce sia la
Chiesa che le culture: il Vaticano li adotta casd $chema bi-direzionale che permette di fondare
un vero e proprio «dialogo» con le culture, cio&eriproco dare-averd.dialogo nulla toglie alla
missione se € vero che - come continua lo stesso paradglaf@ngelo di Cristo rinnova
continuamente la vita e la cultura delluomo detadaeombatte e rimuove gli errori e i mali
derivanti dal peccato, purifica ed eleva la moaalitei popoli, feconda dall'interno, fortifica,
completa e restaura in Cristo le qualita delloisp# le doti di ciascun popolo.

Chi vuole restare fedele all'impostazione del \at@ Il - una tensione dei germi veri e
santi, presenti dovunque in differente misura, watdoro compimento nel mistero di Cristo -
imposta un rapporto con le altre religioni, le@ltulture e i loro appartenenti in termini di digdoe
annuncio insieme: non solo dialogo, che si ris@lbe in esercizio di pluralismo relativistico; né
solo annuncio, che rischierebbe di portare a urceémialismo missionario; dialogo e annuncio si
implicano e richiedono a vicenda, e I'equilibria irdue sembra ancora piuttosto lontano dalla
portata delle nostre comunita cristiane e di tasitigoli battezzati, che sembrano oscillare
continuamente tra le due forme estreme e piu fdellrelativismo e dell'integralismo.

“Gli Apostoli vedevano Cristo e credevano nellag3ai che non vedevano;
noi vediamo la Chiesa e dobbiamo credere in Cds&non vediamo.

Aderendo saldamente a cio che vediamo, giungerevedere colui che ora non vediamo”
(S. AgostinoSermo 3288

“Errori nella Chiesa ce ne sono tanti. Ma la Chies$a Madre.
Se uno ha la madre brutta, chi se ne frega!

A una mamma non si chiede mica di essere perfettagerle bene.”
(Don Lorenzo Milanil ettere Oscar Mondadori, Milano 1988)

“Amiamo la Chiesa come si ama la propria mammaersép anche comprendere i suoi difetti?
Tutte le mamme hanno difetti, tutti abbiamo difette quando si parla dei difetti della mamma noi
li copriamo, I'amiamo cosi. E la Chiesa ha pureodidifetti: la amiamo cosi come la mamma, la
aiutiamo ad essere piu bella, piu autentica, pioseo il Signore?”

(Papa Francesco, Udienza di mercoledi 11 sette?idr8)

“La Chiesa e cosi, € una mamma misericordiosa, celpésce, che cerca sempre di aiutare, di
incoraggiare anche di fronte ai suoi figli che harsibagliato e che sbagliano, non chiude mai le
porte della Casa; non giudica, ma offre il perddnBio, offre il suo amore che invita a riprendere

il cammino anche a quei suoi figli che sono catutin baratro profondo, la Chiesa non ha paura di
entrare nella loro notte per dare speranza; lagahien ha paura di entrare nella nostra notte

guando siamo nel buio dell'anima e della cosciepeadarci speranza! Perché la Chiesa € madre!”
(Papa Francesco, Udienza di mercoledi 18 settediir8)



2. Gli elementi costitutivi della chiesa locale

Dagli Atti degli Apostoli e dall'insieme degli sttii apostolici si puo ricavare il processo
costitutivo della Chiesa, che la fissera nella‘suwadizione”. All'inizio troviamo unacomunita di
fedeli con gli Apostoli(At 1 ss.). Successivamente wamunita di fedeli con gli Apostoli e vari
collaboratori: diaconi (At 6,2-6; Fil 1,1; 1Tim 3,8; 3,13presbiteri e vescovi(At 20,17-18; Fil
1,1). Fra questi ultimi, indifferentemente chianggipunto presbiteri (notabili) e vescovi (ispeitori
“Da Mileto (Paolo) mando subito a chiamare ad Efg@nziani (presbiteri) della Chiesa e disse
loro... vegliate su voi stessi e su tutto il greggemezzo al quale lo Spirito Santo vi ha postheo
vescovi a pascere la Chiesa di Dio, che egli sicgqusstata con il suo sangu¢At 20,17. 28);
alcuni, quali ad esempio Giacomo a Gerusalemme,ofion ad Efeso, Tito a Creta, hanno
personalmente note e poteri apostolici: 1) agiscoratti come individui, mentre i presbiteri
agiscono in gruppo; 2) presiedono una comuniishd lasciato a Creta(Tt 1,5); 3) esercitano il
ministero della riconciliazione con gli Apostoli:Cfisto dette a noi il ministero della
riconciliazione..” (2Cor 5,18-20); 4) impongono le mani ed orgaano la gerarchia della Chiesa:
“Ti ho lasciato a Creta, perché regolassi cio chmane da fare e perché stabilissi presbiteri in
ogni citta(Tt 1, 5) ‘non aver fretta di imporre le mani ad alcin@Tim 5,22); 5) sono predicatori,
custodi e difensori vigili del deposito della rigelone, istruttori di altre persone idone@rdina
questo ed insegndld1Tim 4,11) e ‘uanto hai udito da me, confidalo ad amici fidatpaci di
insegnarlo ad altri (2Tim 2,2) “insisti a tempo e fuori tempd (ivi 4,2 ss.); 6) portano a
compimento I'opera apostolica (Tt 1,5); 7) presimaldEucarestia e la comunita locale (cfr Lettera
di Clemente Romano ai Corinzi e di Ignazio di Aoli@); 8) ricevono il potere apostolico
attraverso I'imposizione delle mani e il carismdl@eSpirito Santo: Non trascurare il dono
spirituale arisma) che € in te e che ti e stato conferito per indioae di profeti e con
'imposizione delle mani da parte del collegio geesbiterf (1Tim 4,14), ‘i ricordo di ravvivare
il dono di Dio, che € in te per I'imposizione detfée mani (2Tim 1,6); 9) hanno il mandato degli
Apostoli che fluando loro fossero morti, altri uomini ‘esimi’ sefitrassero al loro posto(cfr
Lettera di Clemente Romano ai Corinzi 44,2).

Alla fine del primo secolo, troviamo infine, usamunita di fedeli con il vescovo e i suoi
collaboratori: diaconi e presbiteri Solo all'inizio del secondo secolo i collaboratgpostolici, gli
uomini "esimi’ ed i loro successori, con dignita e poteri aplstoavranno esplicitamente anche |l
nome di ¥escovi. “Praticate una sola Eucarestia; una sola infatteechrne del Signore, uno solo
e il calice nell’'unita del sangue di Lui, uno s@d'altare, come vi & un solo Vescovo, insiemeicon
presbiteri ed i diacorii(Lettera di Ignazio alla Chiesa di Filadelfia L,Di essi i Vescovi, a capo
delle Chiese locali, dira Ireneo, il Padre dellétriloa sulla tradizione:Per mezzo di coloro che gli
Apostoli costituirono Vescovi e dei loro succesdimb a noi, la tradizione € manifestata e
custoditd (Ad Haer. 2,2; 3.1). LG 20. Cosi conclude il \¢no Il: ‘Percio il Santo Concilio
insegna che i Vescovi per divina istituzione samxeduti al posto degli Apostoli, quali maestri di
dottrina, sacerdoti del sacro culto, pastori o nsini del governo della Chie34LG 20).

All'inizio del secondo secolo abbiamo gia delinelataostituzione dei ministeriall’interno
delle chiese locali: ivescove con un nome che corrisponde ormai a quello di,aggollegio dei
presbiteri, i diaconi con funzioni non tutte ben determinabili; tuttitamo al Vescovo, in
comunione di carita ed anche disciplinare, poiaférite senza il Vescavfignazio d’Antiochia).

Le testimonianze deiPadri Apostolici sono particolarmente eloquenti. Vale la penactiotare
soprattutto quella dignazio d’Antiochia, il padre della dottrina della chiesa locale e\ddcovo
monarchico, il quale giunge a elaborare una visideka chiesa, che richiama da vicino alcune
espressioni dellaettera ai Corintidi Clemente RomanoE" bene per vdj scrive per esempio ai
cristiani di Efeso, grocedere insieme d'accordo col pensiero del vasconsa che gia fate. Infatti

il vostro collegio dei presbiteri, giustamente fasopdegno di Dio, € cosi armonicamente unito al
vescovo come le corde alla cetra. Per questo nalktra concordia e nel vostro amore sinfonico
Gesu Cristo e cantato. E cosi voi, ad uno ad umeendate coro, affinché nella sinfonia della
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concordia, dopo aver preso il tono di Dio nell'égitantiate a una sola votét,1-2). E dopo aver
raccomandato agli Smirnesi di nomttaprendere nulla di cid che riguarda la Chiesanga il
vescovd (8,1), confida a Policarpo di Smirndn“offro la mia vita per quelli che sono sottomessi
vescovo, ai presbiteri e ai diaconi. Possa io cmmo lavere parte con Dio. Lavorate insieme gli uni
per gli altri, lottate insieme, correte insieme,ffsite insieme, dormite e vegliate insieme come
amministratori di Dio, suoi assessori e servi. Gaecdi piacere a Colui per il quale militate e dal
guale ricevete la mercede. Nessuno di voi sia tadisertore. Il vostro battesimo rimanga come
uno scudo, la fede come un elmo, la carita comelamneia, la pazienza come un‘armatul®,1-

2). Complessivamente si puo cogliere nelle Lettirégnazio una sorta diialettica costante e
feconda tra due aspetti caratteristici della viiatiana: da una parte la struttura gerarchicaadell
comunita ecclesiale, e dall’altra I'unita fondanaémtche lega fra loro tutti i fedeli in Cristo. Di
conseguenza, i ruoli non si possono contrapportecofitrario, l'insistenza sulla comunione dei
credenti tra loro e con i propri pastori &€ contimaate riformulata attraverso eloquenti immagini e
analogie: la cetra, le corde, l'intonazione, il@@no, la sinfonia.

E evidente la responsabilita peculiare dei vescali presbiteri e dei diaconi
nell'edificazione della comunita. Vale anzitutte feo l'invito all'amore e all'unita.Siate una cosa
sola”, scrive Ignazio ai Magnesi, riprendendo la preghigdir&esu nell’'Ultima Cendun'unica
supplica, un'unica mente, un'unica speranza netii@m. Accorrete tutti a Gesu Cristo come
all'unico tempio di Dio, come all'unico altare: €@ uno, e procedendo dall'unico Padre, é rimasto
a Lui unito, e a Lui e ritornato nell'unita7,1-2). Ignazio, per primo nella letteraturastiana,
attribuisce alla Chiesa l'aggettivodttolicd’, cioé “universale”: Dove & Gesu Cristpegli afferma,

“li e la Chiesa cattolica(Smirnesi 8,2). E proprio nel servizio di unitdaaChiesa cattolica, la
comunita cristiana di Roma esercita una sorta di primato nellamorén ‘Roma essa presiede
degna di Dio, venerabile, degna di essere chiarbata... Presiede alla carita, che ha la legge di
Cristo e porta il nome del PadréRomani, prologo).

Ignazio e veramente il “dottore dell'unita”: undaDio e unita di Cristo (a dispetto delle
varie eresie che iniziavano a circolare e dividevémnomo e Dio in Cristo), unita della Chiesa,
unita dei fedeli hella fede e nella carita, delle quali non vi élaudi piu eccellente(Smirnesi 6,1).

In definitiva, il “realismo” di Ignazio invita i féeli di ieri e di oggi, invita noi tutti a una sas
progressiva tr@onfigurazione a Cristo(unione con Lui, vita in Lui) €edizione alla sua Chiesa
(unita con il Vescovo, servizio generoso alla coitdua al mondo). Insomma, occorre pervenire a
una sintesi tra comunione della Chiesa all'intedngé e missione-proclamazione del Vangelo per
gli altri, fino a che attraverso una dimensionelipkaltra, e i credenti siano sempre pine€l
possesso di quello spirito indiviso, che & GesustGristessb (Magnesi 15). Significativo e
I'augurio che conclude la lettera di Ignazio astani di Tralli: “Amatevi I'un I'altro con cuore non
diviso. Il mio spirito si offre in sacrificio perov, non solo ora, ma anche quando avra raggiunto
Dio... In Cristo possiate essere trovati senza macdq13).

Nessun Padre della Chiesa ha espresso con li@edisignazio I'anelito all'unione con
Cristo e alla vita in lui. Eusebio di Cesarea,istodel IV secolo, dedica un intero capitolo dellea
Storia Ecclesiasticalla vita e all'opera letteraria di Ignaziddlla Siria Ignazio fu mandato a
Roma per essere gettato in pasto alle belve, aecaledla testimonianza da lui resa a Cristo.
Compiendo il suo viaggio attraverso I'Asia, sodiacclistodia severa delle guardigehe lui chiama
“dieci leopardi nella sua Lettera ai Romani 5,1)élle singole citta dove sostava, con prediche e
ammonizioni, andava rinsaldando le Chiese; soptaitasortava, col calore piu vivo, di guardarsi
dalle eresie, che allora cominciavano a pullulaggaccomandava di non staccarsi dalla tradizione
apostolicd. La prima tappa del viaggio di Ignazio verso iartirio fu la citta di Smirne, dove era
vescovoPolicarpo, discepolo di san Giovanni. Qui Ignazio scrissattja lettere, rispettivamente
alle Chiese di Efeso, di Magnesia, di Tralli e dinka. ‘Partito da Smirng prosegue Eusebio,
“Ignazio venne a Troade, e di la spedi nuove I€ttelge alle Chiese di Filadelfia e di Smirne, e
una al vescovo Policarpo. Da Troade il suo viaggimseguira per Roma e nell'Anfiteatro Flavio
venne dato in pasto alle bestie feroci (intornoe aghi 107-110 la data del suo martirio).



Chiesa locale come attualizzazione dell’'unica chiesCristo

La Chiesa che il Vaticano Il ha descritto cometen® di comunione, corpo (mistico) di
Cristo, popolo di Dio, strutturata, cioéstruita e diretta dallo Spirito Santo, con divergoni
carismatici e gerarchiéi (LG 4; AG 4),non €& un’entita astratta e atemporale ma si attua nella
Chiesa locale la quale appuntol@ Stessa Chiesa universale che si fa evento,re@iéa concreta e
salvifica nel luogo dove dimora, diventando Chipsasente e temporale (qui e ora) in mezzo agli
uomini’ (K. Rahner). Non € d’altronde la Chiesa locala yarte della Chiesa universale, nel senso
che questa emerga come la somma delle singole &Cloieali e particolariessa é tutta in ciascuna
di esse

Per questo il Nuovo Testamento usa il terngkklhsia ecclesiasia per indicare la Chiesa
in generale, sia le singole chiese locali. CosiRslo non esiste una Chiesa di Corinto, come per
noi non esiste una Chiesa di Pitigliano-Sovana-ttoe ma piu esattamente la Chiesa thein
Corinto” (1Cor 1,1; 2Cor 1,1), la Chiesa che ‘in Pitigliana... ": cioé la Chiesa di Gesu Cristo
(Mt 16,18) con tutta la sua ricchezza di valoninica Chiesa di Cristo € presente in ogni singola
chiesa locale. La recuperata teologia dellEpistopi parte del Vaticano I, sulla linea dei testi
biblici e della Tradizione, gia fissata all'inizidel 11 secolo come riscontrato nell’epistolario di
Ignazio di Antiochia, ha portato con sé necessatdamil recupero della teologia della Chiesa
locale, fatta propria dal medesimo ConcilidQtiesta Chiesa di Cristo &€ veramente presente nelle
legittime comunita locali dei fedeli, le quali, gquanto aderenti ai loro pastori, sono chiamate
anch’esse Chiese nel Nuovo Testamento. Esse isfatt, nella loro sede, il popolo nuovo
chiamato da Dio, nello Spirito Santo e in una tetpienezZa(LG 26a). E ancora, riecheggiando
'insegnamento dei Padri apostolici, il Concilicopegue: [n esse con la predicazione del vangelo
di Cristo vengono radunati i fedeli e si celebramistero della cena del Signore...In ogni comunita
che partecipa all’altare, sotto il ministero sacael vescovo, viene offerto il simbolo di quella
carita e unita del corpo mistico. In queste comangebbene spesso piccole e povere o che vivono
nella dispersione, & presente Cristo, per virtu@igle si raccoglie la chiesa una, santa, cattokca
apostolica. Infatti la partecipazione al corpo e sdngue di Cristo altro non fa, se non che ci
mutiamo in cio che prendianibeone Magno, Sermo 63,7)” (LG 26 b).

Questa affermazione sulla comunione eucaristicka mwelebrazione della cena del Signore
rafforza quanto il Concilio aveva anticipato al28 di Lumen Gentiunsecondo cui le Chiese
particolari ‘sono formate a immagine della Chiesa universalde rgali e a partire dalle quali
esiste la sola e unica Chiesa cattolicaiiene integrato dalla comunione eucaristica nella
celebrazione della Cena del Signore. La chiavdgoesmprensione del legame tra chiesa locale e
chiesa universalesta nell'evento stesso della celebrazione euicarigtoiché tutti i partecipanti alla
liturgia insieme al pane ricevono I'unico corpoQtisto, come gia Paolo affermava neilama
Lettera ai Corintj sono uniti anche nell'unita del corpo di Crisfiuesto perd non avviene solo
nelle singole comunita locali, ma ovunque doveckeistia € celebrata. Il corpo di Cristo presente
nella liturgia della comunita unisce i parteciparn tutti gli altri che credono allo stesso Gesu
Cristo e che mediante il battesimo e la Cena dgid@e sono uniti al suo corpo. Per questo in ogni
eucaristia, insieme aero corpo del Signore, e presente al tempo std'siera chiesa di tutto il
mondo, ma insieme anche la chiesa di tutte le precedgerazioni dei cristiani a partire dal
tempo degli apostoli e dei martiri della chiesa@ntQuesto legame tra la presenza di Cristo e la
comunione fondata su questa presenza di tutti @atbe con lui sono uniti per formare un solo
corpo - il suo corpo - e costitutivo del misterdl@é€ena del Signore e del mistero della chiesa. |
Padri ne erano consapevoli al tal punto cheHaesa e soprattutto ilcorpo vero del Signore
(corpus verump Con ‘corpus verurhessi intendevano la chiesa, cioé la comunitalécanita
intorno al proprio vescovo per la celebrazione’daltaristia (che & detteorpus mysticuin solo
nel secolo XII avviene lo scambio nell’'uso del texemysticum che d’ora in poi non si attribuisce
piu all’eucaristia ma alla chiesa e il concettealipo, dal suo significato sacramentale, scivol@ane
sfera giuridica (chiesa come corporazione, cometic

10



Diocesi (e parrocchie) come chiese locali

La prima espressione @hiesa localeé dunque la Diocesi che il Vescovo presiede per
mandato dello Spirito Santo e come “sacrament@& come segno visibile di Gesu Cristo, Pastore
invisibile: “Vegliate su voi stessi e su tutto il gregge sublgulo Spirito Santo vi ha costituiti
vescovi(sorveglianti)per pascere la Chiesa del Signore, che Egli stquastata con il suo proprio
sangue” (At 20,28). La Chiesa locale non € una sempliazipoe della Chiesa universale, ma ¢ la
Chiesa di Dio che si fa presente qui da noi. Vardato, a questo punto, cleChiesa locale in
senso verce la diocesi Alle volte diciamo Chiesa locale la parrocchiaddliattura il gruppo, ma é
un parlare improprio. La Chiesa locale e la digcesiché la Chiesa locale e la dove sono presenti
tutte le strutture essenziali della Chiesa di Ridsa queste principalmente il Vescovo. Movimenti,
gruppi, parrocchie sonanseriti" nella Chiesa locale, ma non sono né Chiesa, msa&Hocale:
percio essenziale che siano in comunione con icdes e inseriti nella realta diocesana. Se si
isolano, potranno fare molte cose, ma non sono naenecclesiali: persone di buona volonta , ma
non Chiesa. Vale la pena ricordare le recenti padoPapa Francesca\bn chiudersi, per favore!
Questo € un pericolo: ci chiudiamo nella parrocghtan gli amici, nel movimento, con coloro con
i quali pensiamo le stesse cose... ma sapete chesuosade? Quando la Chiesa diventa chiusa, si
ammala, si ammala. Pensate ad una stanza chiusaupeanno; quando tu vai, c’@ odore di
umidita, ci sono tante cose che non vanno. Una $ahighiusa € la stessa cosa: & una Chiesa
ammalata. La Chiesa deve uscire da se stessa. Dé&esd le periferie esistenziali, qualsiasi esse
siano, ma uscire. Gesu ci dice: “Andate per tuttmondo! Andate! Predicate! Date testimonianza
del Vangeld! (Veglia di Pentecoste, Incontro con i Movimenti éksociazioni, 18 maggio 2013).

Comunita locale e particolare nella Diocesi € la Parrocchia ed eventualmentdssa
altro gruppo laddove esista un sacerdatsaterdoti infatti, collaboratori dell’Ordine Ept®pale,
nelle singole comunita locali di fedeli rendonor pesi dire, presente il Vescovo, cui sono uniti co
animo fiducioso e grande, ne prendono, secondord Qrado, gli uffici e la sollecitudine e li
esercitano con dedizione quotididn®&G 28 b). Addirittura Paolo, parlando e salutarid ospitale
casa di Prisca ed Aquila, nei saluti finali afferrfalutate Prisca ed Aquila, miei collaboratori in
Cristo Gesu... salutate anche la comunita chesiisice nella loro casa({ecclesiam domesticgm
(Rom 16,3.5).

Dinamica della chiesa locale

Chiesa locale € la dove si vive e si testimonipdeola di Dio come impegno di tutti e
responsabilita di alcuniDal Vescovo fino agli ultimi fedeli laici cioe liero popolo di Dio mostra
I'universale suo consenso in cose di fede e di ir0(AG 12 a); chiesa locale e la dove si celebra |l
mistero pasqualelell’Eucarestiapresieduto dal Vescovo o da chi lo rappresentarmsninistrano i
sacramenti e la riconciliazione; si guidano i filateulla via del Padre, si esercita la carita con
l'aiuto dei carismi dello Spirito, nella collaborame fra ministri ordinati e ministri riconosciuti
dalla Chiesa. Ecco alcune affermazioni conciliger i Vescovi: T singoli Vescovi, afferma il
Concilio rappresentano la propria Chiesa, e tutiisieme con il Papa, rappresentano tutta la
Chiesa in un vincolo di pace, di amore e di uh{taG 23 a). Altrettanto per i sacerdotiESsi sotto
l'autorita del Vescovo santificano e governano larzione di gregge del Signore loro affidata,
nella loro sede rendono visibile la Chiesa univéesae portano un grande contributo
all’edificazione di tutto il Corpo Mistico di Criet (LG 28 b). La comunione diviene pertanto
'elemento costitutivo della Chiesa anche in redaei a tutte le numerose e articolate comunita
sparse nel mondo:Cosi pure nella comunione ecclesiastica, vi sorgttimamente le Chiese
particolari, con proprie tradizioni, rimanendo peiategro il primato della Cattedra di Pietro la
guale presiede alla comunione universale di cafalgnazio, ad Romanos, praefitela tutte le
varieta e insieme vigila affinché cio che e parce, non solo non nuoccia all’unita, ma piuttosto
la servd (LG 13d).
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3. La chiesa locale nella cattolicita della comunione delle chiese

Abbiamo cercato di descrivere nelle pagine precedginelementi costitutivi della chiesa
locale/particolare (diocesi e parrocchia) seconeloindicazioni del Vaticano Il che possiamo
sinteticamente cosi riassumere:

1. La Chiesa non € solo l'universalita del popol®id, ma anche e inseparabilmetdeco-
munita locale dei fedeli raccolti attorno al vesamvquesto rappresenta la base per una teologia
della Chiesa locale che riconosca spessore altzesii@, subordinatamente, alla parrocchia. Testo
conciliare di partenza:L'a principale manifestazione della Chiesa si hdanphrtecipazione piena
e attiva di tutto il popolo santo di Dio alle medas celebrazioni liturgiche, soprattutto alla
medesima Eucaristia, alla medesima preghiera, atlesgno altare cui presiede il vescovo, cir-
condato dal suo presbiterio e dai minist(SC 41).

2. Nelle comunita eucaristiche locaBeébbene spesso piccole e povere o che vivono nella
dispersione, e presente Cristo, per virtu del gusleaccoglie la Chiesa, una, santa, cattolica e
apostolica” (LG 26). Ma é soprattutto nel contesto della &ztine sulla collegialita episcopale,
che il Concilio presenta le affermazioni piu riletissullaChiesa locale parla infatti delle Chiese
particolari, formate a immagine della Chiesa uns@e, nelle quali e a partire dalle quali esiste la
sola e unica Chiesa cattolicalLG 23). Il rapporto Chiesa particolare/Chiesa ersale non é di
somma o sottrazione. Il testo citato delinea psittdale rapporto in due direzioni: dalla Chiesa
universale alla Chiesa particolare € di immanerdatta» la Chiesa e presente «nelle» Chiese
particolari, le quali sono «immagine» della Cattajidalla Chiesa particolare alla Chiesa universale
e di origine: «tutte» le Chiese conducono a fornt@r€hiesa universale, poiché e «a partire dalle»
singole Chiese particolari che si forma concretam&nCattolica.

3. Una Chiesa particolare/loca®n € dunque semplicemente una parte di Chiesa, éna
tutta la Chiesa presente in quel luogo, perché issa & presente tutto il mistero di Cristo e non
solo una sua parteQuesto testo del Vaticano Il ci ha cosi offericsgunti per una vera e propria
«teologia della Chiesa particolare/locale. E chiaro che non si tratta di contrapporre taedisione
locale a quella universale della Chiesa: ogni demgmmunita presieduta dal vescovo € davvero
«Chiesa» solo se si trova in comunione con tuttdtte Chiese nel mondo; comunione espressa e
garantita dalla Chiesa di Roma. Non é piu in wiitun principio solamente giuridico che emerge la
necessita della comunione con la sede di Pietrannaitu di un principio anzitutto teologicoon
esiste «Chiesa» se non nella comunione universale

4. La comunione tra le Chiese viene dal Conciliscdéta sotto la proprieta della
“cattolicita” fin dal secondo capitolo delld.umen Gentium Leggiamo semplicemente i capoversi
del n. 13: Tutti gli uomini sono chiamati a formare il nuovogwmlo di Dio..” (LG 13a);

“L’'unico popolo di Dio e dunque presente in tutt@ézioni della terra...infatti tutti i fedeli sparsi
per il mondo sono in comunione con gli altri nelpirito Santd (LG 13b);

“In virtu di questa cattolicita, le singole parti ggano i propri doni alle altre parti e a tutta la
chiesa... Ne consegue che il popolo di Dio non salacgoglie da diversi popoli, ma in se stesso si
sviluppa l'unione di vari ordini... Cosi pure nellaraunione ecclesiastica, vi sono legittimamente
delle chiese particolari che godono di proprie tradni, rimanendo integro il primato della
cattedra di Pietro, la quale presiede alla comumamiversale della caritdcfr. S. Ignazio, Al
Romani, 1)tutela le varieta legittime, e insieme veglia affig cio che é particolare, non solo non
nuoccia all’'unita, ma piuttosto la serV@.G 13c).

L'ultimo capoverso conclude:Tutti gli uomini sono quindi chiamati a questa cditta unita del
popolo di Dio, che prefigura e promuove la paceversale, e alla quale in vario modo
appartengono o sono ordinati sia i fedeli cattglisia gli altri credenti in Cristo, sia , infineytti

gli uomini, che dalla grazia di Dio sono chiamalicasalvezza (LG 13d).

Quanto accennato dallaimen Gentiunsulla chiesa locale nella cattolicita della conome
delle chiese verra ripreso dallattera ai Vescovi della Chiesa Cattoliclla Congregazione della
Dottrina della Fede stAlcuni aspetti della Chiesa intesa come comuni(2®5.1992):
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n. 7. LaChiesa di Cristp che nel Simbolo confessiamo una, santa, catt@icapostolica, € la
Chiesa universale, vale a dire l'universale conduaéi discepoli del Signore, che si fa presente ed
operante nella particolarita e diversita di persayeppi, tempi e luoghi. Tra queste molteplici
espressioni particolari della presenza salvifichiushéca Chiesa di Cristo, fin dall'epoca apostalic
si trovano quelle che in se stesse sGheese(Cf. At 8, 1; 11, 221 Cor1, 2; 16, 19Gal 1, 22;Ap 2, 1.8))
perché, pur essendo particolari, in esse si faepteda Chiesa universale con tutti i suoi elementi
essenziali. Sono percio costitui@ immagine della Chiesa universaleZf{. LG n. 23 § 1;AG, n. 20) €
ciascuna di esse afa porzione del Popolo di Dio affidata alle curasporali del Vescovo
coadiuvato dal suo presbiteriqCfr. Decr. Christus Dominusn. 11 § 1).

n. 8. LaChiesa universale e percio iCorpo delle Chies€Cfr. LG n. 23 § 2. S. llario di Poitiertn Psalm,

14, 3; S. Gregorio MagndJoralia, IV, 7, 12), per cui & possibile applicamr® modo analogical concetto

di comunione anche all'unione tra le Chiese pddicced intendere la Chiesa universale come una
Comunione di Chiese\ volte, pero, l'idea di @omunione di Chiese particolas, € presentata in
modo da indebolire, sul piano visibile ed istiturte, la concezione dell'unita della Chiesa. Si
giunge cosi ad affermare che ogni Chiesa partie@dann soggetto in se stesso completo e che la
Chiesa universale risulta datonoscimento reciprocdelle Chiese particolari. Questa unilateralita
ecclesiologica, riduttiva non solo del concettoCliiesa universale ma anche di quello di Chiesa
particolare, manifesta un'insufficiente comprensiatel concetto di comunione. Come la stessa
storia dimostra, quando una Chiesa particolare kecato di raggiungere una propria
autosufficienza, indebolendo la sua reale comunamrela Chiesa universale e con il suo centro
vitale e visibile, € venuta meno anche la sua unt&na e, inoltre, si € vista in pericolo di penel

la propria liberta di fronte alle forze piu diverdieasservimento e di sfruttamento.

n. 9. Per capire il vero senso dell'applicazionala@gica del termineomunioneall'insieme delle
Chiese particolari, € necessario innanzitutto texmrto che queste, per quanfgafti dell'unica
Chiesa di Cristo; hanno con il tutto, cioé con la Chiesa universahepeculiare rapporto dirfutua
interioritd” perché in ogni Chiesa particolareé Veramente presente e agisce la Chiesa di Cristo,
Una, Santa, Cattolica e Apostolic@ecr.Christus Dominusn. 11,). Percio, fa Chiesa universale non
puo essere concepita come la somma delle Chieseglari né come una federazione di Chiese
particolari”. Essa non e il risultato della loro comunione, ma, suo essenziale mistero, € una
realta ontologicamentee temporalmenteprevia ad ognisingola Chiesa particolare. Infatti,
ontologicamentegla Chiesa-mistero, la Chiesa una ed unica secoRddri precede la creazion.(

S. Clemente Romang&pist. Il ad Cor, 14, 2; Pastore di Erm¥js. 2, 4), € partorisce le Chiese particolari come
figlie, si esprime in esseg madre e non prodotto delle Chiese particolari Inoltre,
temporalmentela Chiesa si manifesta nel giorno di Pentecoslti@ comunita dei centoventi riuniti
attorno a Maria e agli Apostoli, rappresentantil'dieica Chiesa e futuri fondatori delle Chiese
locali, che hanno una missione orientata al mogdoallora la Chiesparla tutte le lingugct. S.
Ireneo,Adversus haeresedil, 17, 2 e S. Fulgenzio di Rusp8ermo 8 in Pentecost@-3). Da essa, originata e
manifestatasi universale, hanno preso origineverde Chiese locali, come realizzazioni particolari
dell'una ed unica Chiesa di Gesu Cristo. Nascemdla e dalla Chiesa universale, in essa e da essa
hanno la loro ecclesialita. Percio, la formula @ehcilio Vaticano Il:La Chiesa nelle e a partire
dalle ChiesdgEcclesia in et ex Eccles)i$LG 23), e inseparabile da quest'alira: Chiese nella e a
partire dalla ChiesaEcclesiae in et ex Eccle3i&cf. Giovanni Paolo lIDiscorso alla Curia Romana0-
X11-1990, n. 9:AAS 83 (1991) 745-74z E' evidente la natura misterica di questo rajgptna Chiesa
universale e Chiese particolari, che non e paragtena quello tra il tutto e le parti in qualsiasi
gruppo o societa puramente umana.

n. 10. Ogni fedele, mediante la fede e il Battesimnserito nella Chiesa una, santa, cattolica ed
apostolica. Non si appartiene alla Chiesa universamodomediatq attraverso I'appartenenza ad
una Chiesa particolare, nramodo immediatq anche se l'ingresso e la vita nella Chiesa usaler

si realizzano necessariameiriauna particolare Chiesa. Nella prospettiva dellee€hintesa come
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comunione, l'universaleomunione dei fedek lacomunione delle Chiesgon sono dunque l'una
conseguenza dell'altra, ntastituiscono la stessa realta vista da prospettiveiverse Inoltre,
I'appartenenzad una Chiesa particolare non € mai in contraddétcon la realta cheella Chiesa
nessuno e stranien@f. Gal 3, 28,specialmente nella celebrazione dell’'Eucaristiaj tedele si trova
nellasuaChiesa, nella Chiesa di Cristo, a prescinderedalh appartenenza o meno, dal punto di
vista canonico, alla diocesi, parrocchia o altragnoita particolare dove ha luogo tale celebrazione.
In questo senso, ferme restando le necessariendeézioni di dipendenza giuridica, chi
appartiene ad una Chiesa particolare appartiene autte le Chiese poiché l'appartenenza alla
Comuniongecome appartenenza alla Chiesa, non e mai solpanticolare, ma per sua stessa natura

e sempre universale.(Giovanni Crisostomdn loann. hom. 65, 1:«chi sta in Roma sa che gli Indi sono sue
membra». Cf. LG n. 13 § 2).

Quanto viene detto dellehiesa locale nella cattolicita della comunione del chiesedai
documenti del magistero conciliare, lo possiamudre espresso anche ndlkitera pastorale del
nostro vescovo l‘a speranza non deluti@al 11l capitolo: “Orientamenti di stile pastorale per la
nostra Chiesa: obiettivi e scelte prioritariethe qui richiamo brevemente: 28a Desideriamo
vedere l'alba dellaparrocchia come forma storica privilegiata dellachlizzazione della Chiesa
particolare» attraverso cui «la Diocesi esprime la propriaatisione locale» e capace di rendere
visibile la Chiesa... La bella definizione del CoddieDiritto Canonico (sulla parrocchia costituita
stabilmente nelllambito di una Chiesa particolaregtte opportunamente in risalto come la
comunione sia la finalita primaria di questa porzione celhel di Chiesa, che Giovanni Paolo II,
nella Esortazione Apostolica postsinod@leristifideles laicj descrive come «ultima localizzazione
della Chiesa ... la Chiesa stessa che vive in mellgacase dei suoi figli e delle sue figlie», non
principalmente dunque come una struttura, un ¢eit un edificio, ma piuttosto «la famiglia di
Dio, come una fraternita animata dallo spirito dita;

28 e Desideriamo vedere l'alba di una comunita pam@e guaritadal morbo della
autosufficienza ed autoreferenziajiténa parrocchia non ripiegata su se stessa, Heataioi fasti,
ma aperta a relazioni pastorali con le parrocciise e con l'attivita diocesana.... Primeggia chi
promuove cooperazione, solidarieta e lavoro apaestahtegrato. Alla base della pastorale
“integrata”, dunque, sta quella “spiritualitd di co munione” che precede le iniziative concrete e
purifica la testimonianza dalla tentazione di cedarcompetizioni e personalismi. Una pastorale
“‘integrata” mette in campo tutte le energie diitpiopolo di Dio dispone, valorizzandole nella loro
specificita e al tempo stesso facendole confluimteoeprogetti comuni, definiti e realizzati insieme
Essa pone in rete le molteplici risorse di cui diggg umane, spirituali, culturali, pastorali. I ta
modo, una pastorale integrata, con le differenzeattoglie e armonizza al proprio interno, rende
la comunita in grado di entrare piu efficacememtecomunicazione con un contesto variegato,
bisognoso di approcci diversificati e plurali, perfecondo dialogo missionario.

28 f. Desideriamo vedere 'alba di una comunita crigtidove i ruoli e le relazioni tra i diversi stati
ecclesiali siano rigenerati «nella capacita di atsha vicenda, nell'impegno, da parte dei pastori,
ad ascoltare i laici, valorizzandone le competemzespettandone le opinioni. D’altro lato, i laici
devono accogliere con animo filiale 'insegnamed&d pastori come un segno della sollecitudine
con cui la Chiesa si fa vicina e orienta il lorantaino. Tra pastori e laici, infatti, esiste un
legame profondo, per cui in un’ottica autenticamerg cristiana € possibile solo crescere o
cadere insiemgcfr. LG, 9)». Ecco perché debbono fuggirsi comeste pastorale” i contrapposti -
ma equipollenti- atteggiamenti dellalerico-crazia e della laico-crazia..L'organicita della
comunita ecclesiale esprime l'indispensabile eleittomplementarita dell’'unita e della pluralita.
L’interazione permanente dell'unitd e della plugslinel compito affascinante delkdificatio
ecclesiae € motivata daprincipio della sinodalita. La sinodalita € la capacita di tutti i fedeli a
partecipare, in virtu della loro identita battesieyaalla vita della Chiesa, alla realizzazione alell
comunione ecclesiale; ogni battezzato e interessaosenso di interesse, essere parte in causa- a
guesto bene comune fondamentale: la comunion&itiad e Dio.
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4. La parrocchia, casa e scuola di comunione
La parrocchia

Affrontiamo l'ultimo incontro del nostro cammino Ik&u chiesa locale, focalizzando
I'attenzione sulla parrocchia, casa e scuola diwgsoone (programma pastorale di quest’anno). La
Nota pastoraledella CEI del 30 maggio 2004 al .3 dal titola“Chiesa nel territorio: dalla diocesi
alla parrocchid afferma che la parrocchia, che vive nella diocesi, non ne hank@desima
necessita teologica, ma e attraverso di essa ctideesi esprime Ipropria dimensione locale”
Innanzitutto che cosa vuol dire “parrocchia’? La ®iimologia (in latingparoeciao parochia
deriva dal grecqgoaroikia paroikia, o ancheparoikos che presso gli scrittori classici aveva il
significato di “vicino”, “abitare presso”; gli sdtori biblici danno al termine il significato di
“stranierd, cioé un forestiero che viveva presso una condursenza pero avere il diritto di
cittadinanza (cfr. Abramo era uno straniero in g{Gn 12,40); Isacco in Canaan (Gn 26,3); dli
stessi ebrei prima di entrare nella terra promassentivano stranieri). Questo concetto rimase
anche nella Chiesa primitiva e il termiparoikia, dal 150 in poi, venne a significare la comunita
per eccellenza, cioeHtclesia situata come straniera in un mondo pagano.

Dall’epoca costantiniana in poi il termiparoikia designera esclusivamente la piu piccola
comunita della Chiesa, avente per capo un sempliesbitero (nel tempo poi chiamato anche
sacerdote o parroco). Dal punto di vista storiagpdrrocchia e sorta come un decentramento della
diocesi, quindi come un’istituzione ecclesiasticaoa di diritto divino, a partire dal IV-V secolo
assumera sempre piu importanza come risposta etlessita di evangelizzare le campagne. Sara
nell’Xl e Xll secolo che la parrocchia assumeraimportanza fondamentale, andando oltre la
semplicecura animarum per la costituzione nell’ambito di competenzarpachiale di scuole,
ospedali, ospizi, orfanotrofi, assistenza ai pgvienimazione religiosa delle classi piu povere ed
emarginate (di questo poi si faranno protagoniitiQgdini mendicanti). Lariforma tridentina
riterrd la parrocchia soggetto meritevole dellarrifa cattolica (vale per tutte le indicazioni del
Concilio di Trentosu I'obbligo della residenza del parroco e I'istibne dei Seminari come luogo
di formazione del clero stesso). L'istituzione pachiale, incentrata sulla figura del parroco,
rimarra fino ai giorni nostri e il modello trident anche dal punto di vista teologico-pastorale
rimarra immutato. Solo intorno agli anni QuaraniagDanta del Novecento (cfr. France, pays de
Mission?; i preti-operai) e poi dopo il Vaticano Iki trovera un riaccendersi di interesse e
riflessione attorno all’istituzione parrocchia.

Il Concilio, pur non offrendo una definizione dirpacchia, ne ha descritta la fisionomia in
modo definito e preciso. La parrocchiggppresentain un certo modo la Chiesa visibile sparsa in
tutto il mondo (SC 42), deve sentirsi realmentdegdella diocesi e della Chiesa universale, deve
avere il suo centro nella Celebrazione eucarigtia 30) e realizzarsi come un chiaro modello di
apostolato comunitario. E’ la parrocchia a rendergbile la Chiesa come segno efficace
dell’'annuncio del Vangelo per la vita dell'uomo laedua quotidianita. Vale la pena ricordare allora
qguello che ilCodice di Diritto canonico del 1983 dice, recependo l'insegnamento concijliare
definendo la parrocchiauha determinata comunita di fedeli che viene aaiiit stabilmente
nel’ambito di una Chiesa particolare, e la cui eupastorale e affidata, sotto I'autorita del
vescovo diocesano, ad un parroco quale suo prgpastoré (CJC ca. 515). Ld.ettera pastorale
del nostro Vescovo, ampiamente citata nel capifmecedente, sottolinea la caratteristica di
relazione di comunionedella parrocchia, meglio come ci ricorddNata pastoraledella CEI, delle
parrocchie. Cito testualmente dall’'ultimo paragrdfd n. 3: Piu che di parrocchia, dovremmo
parlare di parrocchie: la parrocchia infatti nonmai una realta in sé, ed e impossibile pensarla se
non nella comunione della Chiesa particolare...Alisé® di tutto sta la coscienza che i parroci e
tutti i sacerdoti devono aver di far parte dell’goi presbiterio della diocesi e quindi sentirsi
responsabili con il vescovo di tutta la Chiesa panfare, rifuggendo da autonomie e protagonismi.
La stessa prospettiva di effettiva comunione esthia religiosi e religiose, ai laici appartenenti
alle varie aggregaziohi
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Casa e scuola di comunione

Come possiamo declinare per la parrocchia di @inizio del Terzo millennio cristiano,
la sua specifica realta dasae scuola di comunion2 Casainnanzitutto, non luogo di routine a
misura dei soliti noti, ma comunita accoglienteapace di mettere ciascuno in relazione (questo
vuol dire comunione) con I'amorevole paternita @ B con ogni fratello e sorella che incontriamo
sulle strade e i cammini del mondo (chiesa comedizai. La parrocchia allora diviene figura della
Chiesa vicinaalla vita della gente, figura di uZhiesa semplice e umileimmagine e somiglianza
del suo Signore che ogni giorno e soprattutto dgmienica aspetta tutti, senza escludere nessuno,
alla mensa della sua Parola e del suo Corpo neldb@zione eucaristica. Afferma fNota della
CEl nella conclusione del n. 4Néll'Eucaristia, dono di sé che Cristuffre per tutti ('Eucaristia
prima che dono da ricevere e l'offerta che Gesdi fge stesso al Padre per noi! E in questa offerta
sono rappresentati tutti gli uomini, anche quehleger vari motivi non possono accostarsi al
sacramento)jconosciamo la sorgente prima, il cuore pulsartespressione piu alta della Chiesa
che si fa missionaria partendo dal luogo della guasenza tra le case degli uomini, dall’altare
delle nostre chiese parrocchialilnteressante e decisamente poco conosciuto edguissuto
guanto laNota pastoraleCEI dice nella seconda part®rizzonti di cambiamento pastorale per
una parrocchia missionaria al n. 7 circa la concatenazione di comunionefirtemianza e
missione nella realta parrocchiale. La Chiesa magédrera i suoi figli e rigenera se stesddel
cammino dell'iniziazione cristiana esprime il sudte missionario e la parrocchia diviene il luogo
ordinario (la scuola) in cui questo cammino si ima. Questo cammino, scandito in tappe
differenti, promuove la maturazione di fede e stiptép integra tra loro le varie dimensioni della
vita cristiana nel conoscere, celebrare e viveriedi®. La parrocchia assume cosi gli stessi tratti
della missionarietadi Gesu: la sua sollecitudine verso tutti, nessescuso, il suo accogliere i
vicini ma soprattutto tendere la mano ai lontanglaae a cercarli, con amore e delicata premura.
Comunione significa allora considerare ogni altrenmbro della comunitauho che mi appartierie
e condividere le sue gioie e sofferenze, prendarsa dei suoi bisogni per offrirgli una vera e
profonda amicizia. Senza questo cammino di conweesinteriore a poco servono gli strumenti
organizzativi o esteriori della comunione dellesstestrutture ecclesiali.

Il n. 9 dellaNota sottolinea il ruolo della parrocchia corseuola di comunionesoprattutto
nell'assumere la scelta coraggiosaeiivire la fededelle personén tutti i momenti e i luoghi in cui
essa si esprime. Partendo dalla centralita dellasendella parola e del pane eucaristicogmino
del Signore(cfr. tutto il n. 8) tutto il cammino dell’educamie alla fede si orienta alla cura degli
adulti e della famiglia e cominciando dal sostenkraesponsabilita educativa primariaei
genitori, si impegna a dare continuita ai perctoginativi. Nello stretto legame con il territori®
parrocchia mantiene quella vicinanza alla vita mliaba della gente che la qualifica rispetto ad
altre realta con cui nella Chiesa si da forma catatia all’esperienza della fede. Nella concretezza
del legame locale si definisce e si rafforza ilssedell’appartenenza, anche ecclesiale. Preseihza ne
territorio vuol diresollecitudineverso i piu deboli e gli ultimi, farsi carico deglmarginati, servizio
ai poveri, antichi e nuovi, premura per i malagrigionare quella che Giovanni Paolo Il chiamava
la “fantasia della caritd (Novo millennio ineunte50). L’apertura alla carita e solidarieta tutéavi
non si ferma ai poveri della parrocchia o a queéilipassaggio, all'intervento nelle emergenze
(naturali o di altro genere) ma si preoccupa dcfascere la coscienzidei fedeli e non in ordine ai
problemi della poverta nel mondo, dello sviluppella giustizia, del rispetto e la salvaguardia del
creato, della cultura della pace e della dignitaogini persona. Un’opera educativa importante
quindi, certo a volte difficile, ma sempre stimdkuper evitare il rischio di comunita parrocchiali
ricurve su stesse, visibili solo nelle azioni caliw della tradizione religiosa, mancando quello
slancio profetico e aperto alla sperangatan.13) dei €Cieli nuovi e terra nuovgAp 21,1).

La Nota pastoraletermina proprio con un’immagine applicata alla rpachia presa
dall’Apocalisse: nella parrocchia si riconoscsedbng tra le case degli uomini, di quettasache ci
attende oltre questo tempo, la citta santa, la dindo Dio con gli uomini (Ap 21, 2-3), la dove il
Padre vuole tuttiaccoglierecome suoi figli.
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Conclusione. Lettura eucaristica-ecclesiale dediia della Trinita di Rublev: de Trinitate ecclesia

La piu celebre icona della tradizione orientalécaramente quella dell@antissima Trinita
(conservata oggi a Mosca nella Galleria Tret’jakaipinta agli inizi del secolo XV dal monaco e
iconografo russoAndrei Rublev (1360-1430) per il monastero della Trinita di Zesho (oggi
Sergiev Posad) fondato da S. Sergio di Radonez3¢13%92). L’icona faceva parte dell'iconostasi
della chiesa che S. Sergio aveva voluto dedicdéa Tainita affinché gli uomini fhediante la
contemplazione della Trinita vincano l'odio lacetandel mondb in un momento storico
travagliato per la Russia sconvolta dalla violeezdalla guerra dell'invasione tartara e da sopgusi
lotte interne dei vari principati. L’ideale di vitaacciato da S. Sergio era che i monagvéndo
insieme e in comunione, adorando la Santissimaitéripotessero scongiurare il pericolo delle
discordi€¢. L’'opera di Rublev, contrassegnata da una pdereduminosita e dolcezza, volle essere
un messaggio di consolazione per uomini che vivevamn’epoca violenta e dura. Questa icona Ci
aiuta a penetrare il mistero di Dio attraverso thagine sacra, destinata a guarire e trasfigurare la
nostra sensibilita: non esiste altrove nulla diilmuanto a potenza e a bellezza artistica.

La fede cristiana ci dice chgio & Padre, Figlio e Spirito SantoMa nella luce abbagliante
della sua vita trinitaria egli rimane per noi essaimente unmistero. Volerlo penetrare e
comprendere con il debole lume della nostra ragineme voler contenere nel cavo di una mano
le acque degli oceani o trattenere nel pugno I'aha ci circonda. Chi, sospinto dal’amore, ha
cercato di fissare il proprio sguardo nel rovetteate della Trinita ha sempre finito per confessare
in umilta la propria pochezza, offrendo a Dio I'aygé della fede orante e adorantkea“Trinita -
afferma Adam de Perseigne amica del silenzioE il silenzio e 'unica via di accesso al migier
Alla presenza dell'ineffabile mistero di Dio, ogentativo di comprensione puramente razionale sa
di follia, e tutte le nostre spiegazioni e defiori non reggono alla luce del suo fulgore. Esiste
tuttavia una strada per comunicare con Dio unone:tframore. “A chi mi ama mi manifestero
(Gv 14,21), afferma Cristo; e ancor&€e' uno mi ama, osservera la mia parola e il Padie lm
amera e noi verremo a lui e prenderemo dimora mredui’ (Gv 14,23). L’'amore conosce Dio.
Ma cio che I'amore ha conosciuto nessuno € mab stagrado di tradurlo nel linguaggio dei nostri
idiomi, perché I'amore non & comunicazione di parata esperienza di vita. E’ possibile penetrare
il mistero di Dio attraverso I'immagine sacra, desta a guarire e trasfigurare la nostra sensbilit
cristiani della grande tradizione orientale hanspresso l'inesprimibile attraverso ieone (dal
grecoeikon eikon).Le icone possono considerar§crittura proclamata con I'immagiriee che
sono chiamate a rivelare il divino non diversamelat#a Parola e dai Sacramenti.

L’icona della Trinita di Rublev si ispira all’epid biblico della visita fatta da tre misteriosi
personaggi ad\bramo alle querce di Mamre (Gn 18,1-15), episodio che la liturgia orientake h
interpretato in chiave trinitariaFelice Abramo, tu li hai visti, tu hai ricevuto Bivinita una e
trina”, cui fa eco la tradizione occidentale per mezebsiio autore piu rappresentativo per quanto
riguarda l'indagine trinitaria, S. Agostinotrés vidit, unum adoravit Fin dalla piu antica
tradizione iconografica, i tre visitatori di Abransmno rappresentati conformemente al modo di
ritrarre gli angeli, giovani imberbi, senza ali,stié di bianco, di una somiglianza quasi perfetta;
successivamente (si veda i mosaici di Santa Madggdibre a Roma, di San Vitale a Ravenna, della
Cappella Palatina a Palermo) i tre personaggi magaappresentati con le ali e lo scettro. Rublev
seppe interpretare il testo delldenesiin modo essenziale e fece emergere dei particelari
un’armonia che rendono unici il messaggio teolo@da forza di questa immagine.

Per quanto riguarda l'interpretazione delle sindmare sono state date tante varianti, tutte
ben giustificate: noi preferiamo quella secondadine delSimbolo della fedeon al centro la
figura del Figlio, anche in riferimento al messagegucaristico-ecclesiale verso il quale tutta la
scena fa convergere l'attenzione con la coppa defie sulla tavola che richiama la mensa
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eucaristicd La realta di Dio, uno e trino, € espressa daipgrsonaggi di origine celeste, come
indicano i troni su cui seggono, poggianti sul eerdella terra, la statura allungata, quasi
spiritualizzata, I'aureola e lo scettro che rich@ihbastone dei tre ospiti inviati ad Abramo (oé |
né Sara compaiono nell’icona), il bastone coloditoosso per indicare I'amore che li ha messi in
cammino. Identici nella fisionomia, essi assumottiituaini e ruoli diversi, sottolineati dalla
posizione che occupano (secondo l'ordine @etdg, dal movimento del corpo e dai colori degli
abiti: 'azzurro indica la loro provenienza, il g@oro divinita e gloria, il bianco la luce incitaa
che abbaglia, il rosso il fuoco e il sangue, simbell’'umanita e del sacrificio, il verde la vita.

Il Padre, a sinistra, in posizione di perfetto riposo e @i/ in un’ampia veste dorata,
accoglie il Figlio a missione compiuta e, rivoltergo lo Spirito, dona suo tramite la benedizione
agli uomini (mano benedicente sorretta dal ginazciailzato).

Il Figlio, figura centrale della redenzione, € tornato engyo alla divinita dopo la missione
terrena. Appoggia, ancora benedicente la mano sudlesa (Lc 24,51); le due dita stanno a indicare
umanita e divinita; il braccio dal’ampio gesto galolo, chiede, rivolto al Padre, di inviare agli
uomini I'”altro consolatorg, lo Spirito Santo (Gv 14,16). Porta sulla spd#lastola sacerdotale e
regale ed e vestito d’azzurro e di rosso, colorestjultimo che attraverso le pieghe dilatate della
manica si riversa sul calice come un fiotto di ssng

Lo Spirito Santo e raffigurato all'inizio della sua missione, edliefronte al Figlio colto
invece al compimento della propria missione. Hpiélde destro scoperto, in atto di partenza. Lo
Spirito e in atteggiamento di oblativita pura: &#dwconsenso e tutto dono colui che desemipiere
ogni santificazion& Vestito di verde, € sorgente zampillante pevita eterna (Gv 7,38) e quale
“dito della destra del Padfginno Veni Creatoj indica la terra con struggente condiscendenza. Il
movimento dei volti, la profondita degli sguardicollo dilatato, rigonfio di soffio vitale (Gn 2,7
Gv 20,22), l'assenza di ombre, la luce dirompeafgresentano a perfezione la vita trinitaria, in
cui ogni differenza converge verso l'unita, e laaisita sprigiona armonia, comunione e pace.

Il fulcro dellicona, il motivo unificante di tuttda scena, il punto convergente dei tre
personaggi celesti, la chiave interpretativa delia divina cosi come si € manifestata agli uomini,
sono espressi dalrande coppa della salvezzda cui figura & delineata dalle sagome del Padre
dello Spirito, tra i quali € accolto Cristo, I’Adileeimmolato. Tale coppa assume le dimensioni del
calice in cui é raffigurata la testa dell’agnellodhdotto al macellb(ls 53,7). Verso il calice sono
rivolte le mani dei tre personaggi e su di essolsaracendere verticalmente e alimentarsi I'albero
della vita (dietro al Figlio, velato accenno alleegce di Mamre) La liturgia celeste si traduce in
liturgia terrestre con il suo potente appellSidte uno, come io e il Padre siamo {(@v 17,20).

Il vincolo che lega i tre personaggi in un’intimancunione non € soltanto la loro comune
sostanza divina, l'unita della loro natura nellmita delle loro persone, ma eAhore. Questo
amore non rimane confinato all'interno della Trnito sguardo del Figlio non ritorna al Padre per
rimanere in lui in un riposo eterno, va verso ili@g simbolo del sacrificio e infine va oltre il
calice, verso coloro per i quali il sacrificio vérconsumato. Come ogni vita, la vita della Trinita
divina trova il suo compimento nel sacrificio. NenAbramo o Sara, a servire i tre misteriosi
personaggi, ma € la divina Trinita che invita tgfii uomini a riunirsi intorno alla medesima ed
unica coppa, a prendere parte al banchetto deleAgnlLa tavola eucaristica diviene allora non
solo il centro dell'icona, ma Ilsorgente e il culmindi tutta la vita cristiana (SC n. 10). La natura e
la missione della Chiesa (rappresentata sullo sfpdd |i partono e li convergono, frutto della
comunione divina. Il miracolo di una vita comuniganon ha nessun’altra sorgente, se non in Dio.

! Cfr. ANGE D.,Dalla Trinita al’Eucaristia, Ed. Ancora, Milano 1989; EVDOKIMOV PTeologia della bellezza.
L'arte dell'icona, E.P., Cinisello B. 1990
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